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บทคัดยอ 

 บทความวิชาการนี้มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษาความเชื่อเรื่องโหราศาสตรในลานนา พบวา ชาว
ลานนามีความเชื่อเก่ียวกับโหราศาสตรมาอยางยาวนาน กอนท่ีจะไดรับอิทธิพลของพระพุทธศาสนา 
โหราสาสตรในลานนามีความเก่ียวโยงกับความเชื่อเรื่องผีสาง สิ่งเรนลับเหนือธรรมชาติ อิทธิพลของ
ตนไมใหญ ปาเขา แมกระท่ังเครื่องใชในครัวเรือนก็สามารถนํามาเปนเครื่องมือในการพยากรณได คน
ท่ีทําหนาท่ีพยากรณในลานนาเรียกวา “หมอเม่ือ” ทําหนาท่ีในการสื่อสารกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์และทายผล
พยากรณ การใชศาสตรของการพยากรณในลานนานั้นเปนเรื่องเก่ียวกับชีวิตประจําวัน เชน การสราง
บานใหม การแตงงาน การออกเดินทางไปคาขาย หรือแมกระท้ังถามหาสิ่งของท่ีหายหรือถามหาคน
หาย เปนตน แมในปจจุบัน ลานนาจะรับเอาพระพุทธศาสนามาเปนศาสนาหลักแลว แตความเชื่อเรื่อง
โหราศาสตรก็ยังปรากฏอยูเหมือนเดิมและสามารถผสมผสานเขากับพระพุทธศาสนาไดเปนอยางดีอีก
ดวย 
คําสําคัญ: โหราศาสตร, ลานนา, พระพุทธศาสนา  
 

Abstract 
This academic article aims to study the belief in astrology in Lanna. It was 

found that Lanna people have believed in astrology for a long time before being 
influenced by Buddhism. Astrology in Lanna is related to the belief in ghosts, 
supernatural things, the influence of big trees, forests, and even household 
appliances that can be used as tools for making predictions. People who make 
predictions in Lanna are called “Mor Muea” who communicate with sacred things 
and predict the results of predictions. The use of the science of prediction in Lanna 
is related to daily life, such as building a new house, getting married, going on a 
business trip, or even asking for lost items or missing people. Although Lanna has 
now adopted Buddhism as its main religion, the belief in astrology still exists as 
before and can be integrated with Buddhism very well.  
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บทนํา 
โหราศาสตรเปนศาสตรท่ีมนุษยมีการเรียนการสอนและใหความสนใจมาตั้งแตอดีตจนถึง

ปจจุบัน ความสําคัญของโหราศาสตรนั้นไดแพรกระจายไปยังมนุษยทุกชนชั้นจนอาจกลาวไดวา
โหราศาสตรเปนฐานความคิดสําคัญอยางหนึ่งของมนุษย โดยความรูทางโหราศาสตรนั้นเปนความรูสืบ
เนื่องมาจากการเรียนรู ระบบการโคจรของดวงดาวท่ีเรียกวา ดาราศาสตร สวนในระบบโหราศาสตร
เรียกวา จักราศี อาจกลาวไดวา การเรียนรูดาราศาสตรเปนวิทยาศาสตรของเสนทางการโคจรของกลุม
ดวงดาว สวนโหราศาสตรเปนการเรียนรูอํานาจของดวงดาว และอํานาจของการโคจรของกลุมดาวตาง 
ๆ ดาราศาสตรจึงมีลักษณะทีเปนรูปธรรม ในขณะท่ีโหราศาสตรเปนเรื่องของนามธรรม (สถิต ภาค
มฤค และคณะ, 2560 : 67) และถือวา ความรูดานโหราศาสตรนั้นไดเปนพ้ืนฐานในการดํารงชีวิตของ
มนุษยตลอดมา ความรูโหราศาสตรในยุคอดีต ท้ังของอินเดียโบราณ กรีก อียิปตโบราณ ถือกันวา การ
โคจรของดวงอาทิตยเปนแนวสําคัญเพ่ือกําหนดแบงชวงเวลาองศาในการโคจร และกลุมดาวท่ีดวง
อาทิตยโคจรผานเปนแนวคิดสําคัญแนวคิดหนึ่งของโลก เรียกวา สุริยคติ ในขณะท่ีประเทศจีน และ
กลุมประเทศทางซีกโลกตะวันออกกําหนดนับการโคจรของดวงจันทรเปนหลักสําคัญ นับตั้งแตเริ่ม
เปลงแสง เต็มดวง สิ้นแสง เปนวงจรการเดินทางของดวงจันทรซ่ึงมีอิทธิตอพืชพันธุ และน้ําในโลก 
มนุษยจึงนิยมชวงเวลา องศาในการโคจร และกลุมดวงดาวท่ีดวงจันทรโคจรผาน เปนแนวคิดสําคัญ
เรียกวา จันทรคติ (ประมวน วรรณโชติผาเวช, 2551 : 6) 

วิชาโหราศาสตรไดมีวิวัฒนาการมาอยางตอเนื่อง โดยเฉพาะวิชาโหราศาสตรท่ีปรากฏใน
ประเทศไทยถือไดวาไดมีวิวัฒนาการมาจากโหราศาสตรของอินเดีย โบราณต้ังแตสมัยครั้งพุทธกาล
หรือประมาณสองพันหารอยปมาแลว ซ่ึงเริ่มแรกของศาสตรสาขานี้ไดเริ่มตน และแพรหลายในกลุม
วรรณะพราหมณ และแพรกระจายไปสูวรรณะอ่ืนๆ สวนในประเทศไทย ไดพบหลักฐานทางโบราณคดี
ท่ีสําคัญเก่ียวกับโหราศาสตรท่ีไดขุดพบอารยธรรมบานเชียงท่ีจังหวัดอุดรธานี ซ่ึงมีอายุเกาแก
ประมาณสี่พันถึงหาพันป หลักฐานทางโหราศาสตรสําคัญท่ีไดขุดพบ ไดแก สัญลักษณเก่ียวกับจักราศี 
สัญลักษณเครื่องหมายเก่ียวกับดวงดาวตาง ๆ มากมาย ดวยเหตุนี้ไดมีขอสันนิษฐานวา คนไทยไดเริ่มมี
การเรียนรูวิชาโหราศาสตรมาแลวประมาณหาพันป วิชาโหราศาสตร มีวิวัฒนาการมาอยางยาวนาน 
และเปนศาสตร แหงการเรียนรูอํานาจของดวงดาว และอํานาจการโคจรของกลุมดาวตางๆ วิชาดารา
ศาสตรมีลักษณะเปนรูปธรรมท่ีสามารถมองเห็นไดดวยจักขุสัมผัส แตวิชาโหราศาสตรเปนลักษณะของ
นามธรรม นอกจากนี้ ความรูดานโหราศาสตรยังเปนพ้ืนฐานในการดํารงชีวิตของมนุษยตั้งแตครั้ง
บรรพกาล (ณิชมน สาริพันธ และคณะ, 2564 : 60) 
 
เนื้อหา 
 1. ความหมายของโหราศาสตร 

คําวา “โหราศาสตร” (ASTROLOGY) มีศัพทมาจากภาษาสันสฤกต หมายถึง วิชาท่ีวาดวย 
เวลา และคําวา โหราศาสตร ตามตําราของ “วราหมิหิระ” กลาววาเปนคําท่ีมาจากคําประสม สองคํา 
คือ “อโห” และ “ราตรี” ซ่ึงแปลวา วันและคืน แตไดตัดอักษรพยางคแรกและพยางคหลังออกเสีย 
(อโห + ราตรี) จึงเหลือเพียงคําวา “โหรา” ยังมีอีกคําท่ีใชแทนโหราศาสตร คือ โชยฺติษศาสตร หรือ 
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โชติยศาสตร มาจากคําวา “โชติ” แปลวา แสงสวาง หรือดวงดาว ซ่ึงแปลวา “วิชาท่ีวาดวยแสงสวาง
หรือดวงดาว” (มานพ นักการเรียน, 2554 : 1) 

2. ความเช่ือดานโหราศาสตร   
ความเชื่อเปนธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนกับมนุษยและถือวาเปนวัฒนธรรมของมนุษยอยางหนึ่ง การ

ดํารงชีวิตของมนุษยในสมัยโบราณท่ีมีความเจริญทางดานวิชาการนอย ความเชื่อจึงเกิดจากการ
เกิดข้ึนและการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติท่ีมนุษยเชื่อวาเปนการบันดาลใหเกิดข้ึนจากอํานาจของ
เทวดา พระเจาหรือภูตผีปศาจ ดังนั้น เม่ือเกิดปรากฏการณตางๆ ข้ึน เชน ฝนตก ฟารอง ฟาผา 
แผนดินไหว ภูเขาไฟระเบิด อุทกภัยและวาตภัยตางๆ ข้ึน ลวนเปนสิ่งท่ีมีอิทธิพลตอชีวิตหรือความ
เปนอยูของมนุษยซ่ึงยากท่ีจะปองกันหรือแกไขไดดวยตัวเอง บางอยางเปนเหตุการณท่ีอํานวย
ประโยชน แตบางเหตุการณก็เปนอันตรายตอชีวิตและความเปนอยูของมนุษย มนุษยจึงพยายามท่ีจะ
คิดหาวิธีการท่ีจะกอใหเกิดผลในทางท่ีดีและเกิดความสุขใหกับตนเอง เพ่ือกระทําตอสิ่งท่ีมีอํานาจ
เหนือธรรมชาติเหลานั้น ทําใหเกิดเปนแนวทางปฏิบัติท่ีเปนพิธีกรรมหรือศาสนาเกิดข้ึน 

ในคริสตศตวรรษท่ี 20 นักมานุษยวิทยาตะวันตกพยายามศึกษาความเชื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อํานาจ
เหนือธรรมชาติ และไสยศาสตร ภายใตแนวคิดและกระบวนทัศนท่ีแตกตางกัน 6 แบบ ไดแก (นฤพันธ 
ดวงวิเศษ, 2560 : 176-179) 

1) กระบวนทัศนหนาท่ีนิยม (Functionalist Approach) เวทมนตคาถาในสังคมชนเผา มี
หนาท่ีทําใหมนุษยไดในสิ่งท่ีตองการและสามารถควบคุมธรรมชาติได เชน คาถาเรียกฝูงปลา คาถา
รักษาโรค เปนการใชไสยศาสตรตอบสนองการยังชีพของมนุษย และใชควบคุมสิ่งท่ีคาดเดาไมไดใน
ธรรมชาติเพ่ือทําใหมนุษยรูสึกสบายใจ ความเชื่อไสยศาสตรและศาสนาจะทําหนาท่ีจัดระเบียบสังคม 
หลอมรวมสังคมใหเปนเอกภาพ หนาท่ีของสิ่งศักดิ์สิทธิ์จึงถูกแบงเปนสองดาน คือ ดานท่ีตอบสนอง
ความตองการของมนุษย กับดานท่ีควบคุม กฎระเบียบของสังคม โดยความเชื่อทางศาสนาอยูตรงขาม
กับความเชื่อทางโลก ความเชื่อทางศาสนาเก่ียวของกับความศักดิ์สิทธิ์และอํานาจท่ีมองไมเห็น ซ่ึงมี
หนาท่ีจัดระเบียบสังคม คําอธิบายตามกรอบความคิดนี้มีกลิ่นอายแบบตะวันตกท่ีมองมนุษยในฐานะ
เปนผูท่ีแสวงหาประโยชนเชิงวัตถุ ซ่ึงอยูใตอิทธิพลความคิดแบบเหตุผลนิยม ขอวิจารณตอกระบวน
ทัศนหนาท่ีนิยม คือ หนาท่ีของไสยศาสตรและอํานาจเหนือธรรมชาติอาจจะสงผลในทางตรงกันขาม
กับท่ีสิ่งมนุษยคาดหวัง ฉะนั้น การทําหนาท่ีอาจไมนําไปสูผลลัพธแบบท่ีตองการเสมอไป 

2) กระบวนทัศนจติวิเคราะห (Psychoanalytic Approach) พฤติกรรมเชิงศาสนาและความ
เชื่อสะทอนบุคลิกภาพของมนุษย โดยมองวามนุษยมีความเพอฝนหรือจินตนาการถึงอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ และปรารถนาท่ีจะสื่อสารกับสิ่งเหลานั้นเพ่ือขอความชวยเหลือ โดยอาศัยไสยศาสตรและ
เวทมนตคาถาเปนเครื่องมือท่ีจะติดตอกับวิญญาณ และเทพเจา การอธิบายในแนวนี้นําเอาทฤษฎี
จิตวิทยาของ Sigmund Freud, Carl Jung และ William James ไปอธิบายพฤติกรรมของมนุษยใน
สังคมชนเผาท่ีนิยม การกราบไหวบูชาสิ่งศักด์ิสิทธิ์และเครื่องรางของขลัง นําไปสูการอธิบายวามนุษย
เหลานั้นเปรียบเสมือนเด็กทารกท่ียังหวาดกลัวอันตรายจากสิ่งแวดลอมในธรรมชาติ ซ่ึงเชื่อวามี
วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ ความหวาดกลัวทําใหมนุษยตองประกอบพิธีกรรม เซนไหว เพ่ือใหวิญญาณปกปอง
คุมครอง ความเชื่อทางศาสนาจึงเปนประสบการณของความกลัวเกรงอํานาจเหนือธรรมชาติและ
วิญญาณของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงสะทอนออกมาในพิธีกรรม กระบวนทัศนจิตวิเคราะหทําใหเห็นวามนุษย
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มองอํานาจเหนือธรรมชาติในฐานะสิ่งท่ีชวยปลดเปลื้องความคับของใจ ความกลัว และความไมสบาย
ในใจใหหมดไป ซ่ึงรากฐานของความคิดนี้ มาจาก David Hume ซ่ึงมองวาความเชื่อทางศาสนาเกิด
จากอารมณของมนุษยท่ีตองการขจัดและเอาชนะความวิตกกังวลท่ีซอนอยูภายในใจ กระบวนทัศนนี้
เนนอธิบายอารมณของมนุษยเปนสําคัญ ซ่ึงบางครั้งถูกนิยามวาเปน Emotionalist Approach 

3) กระบวนทัศนโครงสรางนิยม (Structuralist Approach) ความเชื่อทางศาสนาคือระบบ
ความคิดท่ีมนุษยนําไปอธิบายอํานาจเหนือธรรมชาติและความสัมพันธท่ีมนุษยมีตออํานาจนั้น ซ่ึง
ระบบความคิดนี้พยายามผนวกกระบวนทัศนหนาท่ีนิยมกับจิตวิเคราะหเขาดวยกัน เพ่ือชี้วาความเชื่อ
ไสยศาสตรตอบสนองอารมณความรูสึกของมนุษยและชวยใหสังคมมีระเบียบกฎเกณฑ Spiro ไดขยาย
ความการวิเคราะหเชิงจิตวิทยาวา ความเชื่อไสยศาสตรดํารงอยูใน 3 ลักษณะ คือ ความคิด การ
กระทํา และการแสดงออก ในระดับความคิดเปนเรื่องของจิต เปนการไตรตรองผานการคิดเปนวิธีการ
สรางความหมายใหกับการมีชีวิตและการอยูในโลก ความเชื่อทางศาสนาและไสยศาสตรจึงชวยให
มนุษยอธิบายการดํารงอยูของตัวเองและสังคมได ในระดับการกระทํา เปนการใชไสยศาสตรเพ่ือ
ตอบสนองเรื่องปากทองและการทํามาหากิน ในระดับการแสดงออก เปนการใชไสยศาสตรเพ่ือระบาย
ความทุกข ความกลัว และความสับสนในชีวิต ท้ังหมดนี้คือการมองในเชิงโครงสรางท่ีไสยศาสตรทํา
หนาท่ีสรางระเบียบสังคมและชวยใหมนุษยม่ันใจในการดําเนินชีวิต 

4) กระบวนทัศนสัญลักษณนิยม (Symbolic/Interpretive Approach) วัตถุและการปฏิบัติ
ทางศาสนา คือ “ระบบของสัญลักษณ” ท่ีมีความหมายแฝงอยู ซ่ึงมนุษยจะใชสัญลักษณเพ่ือบงบอก
ถึงอารมณ ความรูสึก ความปรารถนา และแรงบันดาลใจของตัวเองในการท่ีจะจัดระเบียบชีวิตและสิ่ง
ตางๆ รอบตัว สัญลักษณทางศาสนาจึงเปนระบบของการสรางความหมายท่ีซับซอน ฉะนั้น สัญลักษณ
ของสิ่งศักด์ิสิทธิ์จึงสะทอนอารมณท่ีมนุษยอยากจะสรางความหมายใหกับตนเองและโลก ในแงนี้ 
ความเชื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์จึงเปน “ประสบการณเชิงสัญลักษณ” ท่ีทําใหมนุษยเขาใจการมีชีวิต การอยูใน
โลกและการอยูรวมกับคนอ่ืน สัญลักษณทางศาสนายังชวยใหมนุษยรูจักการตั้งเปาหมาย และลงมือ
ทําบางสิ่งบางอยาง ในขณะท่ีสัญลักษณของความเชื่อจะปรากฏอยูในวัตถุสิ่งของในพิธีกรรม ซ่ึงถือ
เปนชวงเวลาพิเศษท่ีสมาชิกของสังคมจะออกมาทาทายหรือเชิดชูระเบียบกฎเกณฑและระบบคุณคา
ตางๆ ท้ังนี้ การทําความเขาใจระบบความเชื่อจําเปนตองตีความสัญลักษณ ซ่ึงกระบวนทัศนนี้ จะ
สนใจการตีความเพ่ือท่ีจะอธิบายอารมณของมนุษยและบรรทัดฐานทางสังคม 

5) กระบวนทัศนนิเวศนวัฒนธรรม (Cultural Ecology Approach) มีการต้ังขอสังเกตวา
ลักษณะรวมกันของความเชื่อ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในท่ีตางๆ ของโลกจําเปนตองศึกษาเชิงเปรียบเทียบเพ่ือทํา
ใหเห็นบริบททางสังคมและวัฒนธรรมท่ีมีอิทธิพลตอการแสดงพฤติกรรมเชิงศาสนา เพราะมนุษยในแต
ละเขตนิเวศนวัฒนธรรมจะมีวิธีการแสดงความเชื่อท่ีสอดคลองกับวิถีชีวิต ดังนั้น ตามทัศนะของ 
Goodman การวิเคราะหปฏิสัมพันธระหวาง มนุษยกับถ่ินท่ีอยูอาศัย (Habitat) จะชวยใหเขาใจ
พฤติกรรมทางศาสนาท่ีมนุษยปฏิบัติในชีวิตประจําวัน ปฏิสัมพันธดังกลาวนี้เปนเรื่องของวัตถุวิสัย 
(Objectivity) หมายถึง มนุษยแสดงออกในความเชื่อทางศาสนาผานความสัมพันธท่ีมีตอ
สภาพแวดลอมและการดํารงชีพ หากการดํารงชีพเปลี่ยนไป วิธีการแสงดออกและพฤติกรรมทาง
ศาสนายอมจะเปลี่ยนไปดวย การใหความหมายสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผานนิเวศวัฒนธรรมจําเปนตองวิเคราะห
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กระบวนการคิดและการรับรูท่ีมนุษยมีตอสิ่งแวดลอม ซ่ึงทําใหกระบวนทัศนนิเวศนวัฒนธรรมถูกนิยาม
อีกชื่อหนึ่งวา Cognitive Approach 

6) กระบวนทัศนอํานาจ/ความรู (Power/Knowledge Approach) โลกทัศนท่ีมนุษยใช
อธิบายการมีชีวิตและการอยูในโลก เปนเรื่องของการสรางความจริงท่ีแตกตางกันในแตละวัฒนธรรม 
ดังนั้น การบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์จึงเปนโลกทัศนท่ีใชสรางความจริงเชนเดียวกับการทดลองทางวิทยาศาสตร 
การมองดูมนุษยในสังคมชนเผากราบไหวเจาปาเจาเขาและวิญญาณบรรพบุรุษ จึงมิใชเรื่องความไร
เหตุผล แตเปนโลกทัศนท่ีมนุษยมองสิ่งตาง ๆ ในธรรมชาติเปน “บุคคล” ท่ีใหคุณใหโทษแกมนุษย     
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ในธรรมชาติจึงเปนภาพสะทอนของความรูท่ีสอนใหมนุษยรูจักระบบศีลธรรมผานการ
เคารพบูชา การใหเกียรติ ความรับผิดชอบ และการประมาณตน มนุษยจะมิใชเจานายเหนือธรรมชาต ิ
ความเชื่อเก่ียวกับวิญญาณในธรรมชาติจึงดํารงอยูในฐานะ “ความรู” ท่ีคํ้าจุนการดํารงชีวิตของมนุษย 
ซ่ึง Bird-David เรียกวา “การแสวงหาความรูเชิงสัมพัทธ” (Relational Epistemology) กลาวอีกนัย
หนึ่งคือความเชื่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์เปนสิ่งท่ีมนุษยสรางข้ึน ภายใตบริบททางสังคมและวัฒนธรรม 

3. แนวคิดเกี่ยวกับโหราศาสตรลานนา 

ลานนาเปนอาณาจักรท่ีเกาแกและยิ่งใหญมาแตโบราณ มีความรุงเรืองท้ังทางดานศาสนา 
ศิลปะ ประเพณี และวัฒนธรรม มีท้ังภาษาพูดและเขียนอันเปนอัตลักษณของตนเอง ซ่ึงปจจุบันแบง
ออกเปน 8 จังหวัด ไดแก เชียงใหม เชียงราย แมฮองสอน พะเยา ลําพูน ลําปาง แพร นาน โดย
จังหวัดท่ีกลาวนี้ลวนมีประวัติศาสตรท่ีเก่ียวพันธกันท้ังสิ้น มีวิถีชีวิตและความเปนอยูในกรอบของ
วัฒนธรรมทองถ่ินท่ีปจจุบันเรียกวา “คนเมือง” หรือ “คนลานนา” ตามชื่อของอาณาจักรท่ีมีการ
ปกครองแบบนครรัฐท่ีตั้งข้ึนในพุทธศตวรรษท่ี 18 โดยพญามังราย ซ่ึงมีศูนยกลางอาณาจักรอยูท่ีเมือง
นพบุรีศรีนครพิงคเชียงใหม 

การนับถือศาสนาของชาวลานนา มีพ้ืนฐานมาจากไสยศาสตรอันเนื่องดวยศาสนาพราหมณ 
แลวมารับเอาพระพุทธศาสนาตางกรรมตางวาระ จึงเกิดการผสมผสานจนแนบแนน การปฏิบัติ
พิธีกรรมทางศาสนาจึงปนเปกันระหวางศาสนาพุทธ และพราหมณ ความเชื่อทางศาสนาของคน
ลานนาเปนไปในทํานองเดียวกันกับคนไทยโดยท่ัวไป กลาวคือเชื่อเรื่องกฎแหงกรรม อานิสงสผลบุญ
อันเปนเรื่องของพระพุทธศาสนาโดยตรง และเชื่อในไสยศาสตรตลอดจนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ตามคติ
นิยมของพวกพราหมณ จึงทําใหอาณาจักรลานนามีความหลากหลายในเรื่องคติ ความเชื่อและ
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาและไสยศาสตรควบคูกันไปไดอยางกลมกลืน ดังนั้นอาณาจักรลานนาจึง
เปนศูนยกลางของความเจริญท้ังทางดานพระพุทธศาสนาและประเพณีความเชื่อตางๆ ตั้งแตอดีตมา
จนถึงปจจุบัน (พระพิษณุพล สุวณฺณรูโป (รูปทอง), 2562 : 2003) และความเชื่อ ถือเปนแบบแผน
ตามขนบธรรมเนียมและประเพณีทองถ่ินท่ีเก่ียวกับมนุษยตั้งแตเกิดจนกระท่ังตาย มีหลักคิดและความ
เชื่อท่ีแตกตางกันออกไปตามสภาพสังคมและวัฒนธรรม ซ่ึงความเชื่อนําไปสูการประพฤติปฏิบัติจน
เปนแบบแผนทางวัฒนธรรม ท้ังความเชื่อสิ่งท่ีมองเห็นเชิงประจักษพยาน และความเชื่อท่ีมิอาจจะ
สัมผัสดวยตาเปลาได รวมถึงความเชื่อสิ่งท่ีสามารถบันดาลความสุขจากอํานาจเทวดา พระเจา ภูตผี
ปศาจท่ียากเกินกวาท่ีจะปองกันได ซ่ึงเหตุการณบางอยางเปนอันตรายตอชีวิต ทําใหมนุษยไดแสวงหา
หนทางท่ีจะปองกันและคุมครองภัยรายตางๆ จนเปนหลักปฏิบัติและพิธีกรรมตางๆ เกิดข้ึน ทําให
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สังคมลานนามีพิธีกรรมตามความเชื่อท่ีผสมผสานระหวางศาสนาเดิมในทองถ่ินกับความเชื่อ
พระพุทธศาสนา ท่ีแฝงดวยความเชื่อทางไสยเวทและโหราศาสตร เปนตน 

ความเชื่อท่ีประกอบดวยสติและปญญา จะเปนเครื่องชี้นาแกคนในสังคมวาการท่ีคนเราจะใช
ชีวิตอยางยั่งยืนและเกิดสันติสุขกับคนดวยกัน จะอยูโดยไมทะเลาะเบาะแวงกัน อยูกับปา ภูเขา น้ํา 
ฟา อากาศท่ีเราหายใจเขาไป และฟายังหมายถึงอํานาจเหนือธรรมชาติ เหนือมนุษยอีกดวย มนุษย
จําเปนตองสรางดุลยภาพกับอํานาจเหนือธรรมชาติดวยภูมิปญญาพ้ืนบาน ดังนั้น การท่ีมนุษยจะมี
ความสุขหรือไมมีความสุขข้ึนอยูกับความสัมพันธท่ีดีกับอํานาจเหนือธรรมชาติ ความสัมพันธท่ีดีกับคน
ในสังคม ประเทศชาติบานเมือง กับพืชผัก ตนไมสัตวตางๆ ท้ังสัตวเล็กไปถึงสัตวใหญ ซ่ึงเปนท้ังอาหาร
เพ่ือยังชีพและเปนเพ่ือนรวมโลก การศึกษาความเชื่อพิธีกรรมบนพ้ืนฐานของภูมิปญญา อาทิ ความ
เชื่อเรื่องผี เรื่องเทวดา เปนความเชื่อท่ีเปนองคประกอบหนึ่งของปรากฏการณท่ีละเอียดออนและ
ซับซอน ความเชื่อในศาสนา เชื่อเรื่องระบบคาสอนอันเปนเรื่องท่ีเก่ียวของระหวางความเชื่อกับความ
ศรัทธา ผนวกกับความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ มนุษยจึงไดขยายความสัมพันธระหวางคนกับคน 
คนกับธรรมชาติโดยรอบ และสรางความสัมพันธท่ีดีระหวางคนกับอํานาจดังกลาว ซ่ึงมนุษยเชื่อวา
อํานาจเหลานั้นมีพลังแฝงอยู สามารถควบคุมธรรมชาติและควบคุมวิถีชีวิตของมนุษยได การศึกษา
ความเชื่อและพิธีกรรมจะตองวางอยูบนฐานความสัมพันธของความคิดหรือความสัมพันธของมนุษยกับ
อํานาจเหนือธรรมชาติ ความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษย และระหวางมนุษยกับธรรมชาติท่ีกลาว
มาแลว ความเชื่อและพิธีกรรม มนุษยสามารถนํามาประยุกตใชในภาวะวิกฤติ เชน คนตัดตนไม 
ทําลายปา มนุษยก็นําเอาพิธีกรรมทางพุทธศาสนามาบวชตนไม บวชปา บวชแมน้ําลําธาร เพ่ือใหเกิด
ความศักดิ์สิทธิ์ เปนวิธีการผลิตซํ้าทางวัฒนธรรม เม่ือมนุษยรูและเขาใจรากเหงาทางวัฒนธรรม มอง 
เห็นคุณคาและเขาใจปญหาสถานการณปจจุบัน ก็สามารถนํามาประยุกตใชไดถูกตองและเหมาะสม มี
พิธีกรรมหลายอยางท่ีสะทอนใหเห็นความสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิมคือ “ผีกับ
พุทธ” เม่ือมนุษยไดเอาธรรมชาติ สิ่งท่ีอยูเหนือธรรมชาติและอํานาจลึกลับท้ังหลายมาสถาปนาเปน
บุคคลข้ึน เชน เปนผี เปนเทพ เปนเทวดา เสื้อบาน เสื้อวัด เสื้อเมือง แมวาความเชื่อและพิธีกรรมจะ
ไมเปนเหตุเปนผลทางวิทยาศาสตร แตก็มีผลทางพฤติกรรมและการดํารงชีวิตของมนุษย เขาใจ
ความคิด ทัศนคติและโลกทัศน ตลอดถึงมองเห็นพัฒนาการทางภูมิปญญาของบรรพบุรุษท่ีสะทอนให
เห็นสภาพทางภูมิศาสตร และระบบนิเวศ ปลูกฝงความคิดความเชื่อสอดคลองกับวิถีชีวิตซ่ึง
ปรับเปลี่ยนไปตามโครงสรางภายนอกท่ีเขามากระทบ ความเชื่อและพิธีกรรมจึงเปนเสมือนสายใย 
ชีวิตของคนในสังคมชุมชน ในทางประวัติศาสตร การประกอบพิธีกรรมเปนการสืบทอดเรื่องราวใหคน
รุนหลังไดรับรูความเปนมาของทองถ่ินอันเปนรากเหงาเผาพันธุของตน บทสวดในพิธีกรรมรวมถึงภูมิ
หลังของผีท่ีคุมครองถูกสรางเสริมดวยจินตภาพ กลายเปนตํานานเลาขานและปฏิบัติสืบตอกันมา 
ความเชื่อและพิธีกรรมในเรื่องของพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ หรือผีสางเทวดา ปะปนอยูในความเชื่อ
ทางพุทธศาสนาชองชาวลานนานั้นจะพบไดโดยท่ัวไป โดยเฉพาะในตํานานการสรางพระพุทธรูป 
ตํานานการสรางเจดีย การสรางศาสนสถาน หรือศาสนวัตถุ ลวนแตกลาวถึงผูสรางจะไดรับอานิสงส
ผลบุญมาก ยกตัวอยางความเชื่อและพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับพุทธศาสนาเชน พิธีบูชาผีเสื้อบาน ผีเสื้อวัด 
ผีเสื้อเมืองหรือเจนบาน เจนเมือง ของชาวลานนา เพราะเชื่อวามีหนาท่ีดูแลรักษา คุมครองบานเมือง 
คุมครองวัด ประเพณีสรงน้ําพระพุทธรูป คือการนําน้ําท่ีบริสุทธิ์ น้ําขม้ินสมปอยสรงน้ําพระพุทธรูปท่ี
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สําคัญเชน พระพุทธสิหิงค พระเจาฝนแสนหา เพ่ือขอใหฝนตกตามฤดูกาล ประเพณีการทานหรือ 
ถวายขาวพระเจา พระพุทธรูปตองฉันอาหารเชนเดียวกับพระภิกษุสงฆ เ ม่ือถวายขาวแลว 
พระพุทธรูปคุมครองรักษา ประเพณีทานตุงใหกับวัดโดยเฉพาะการทานตุงใหคนตายโหง ตองทานตุง
แดงกอนเพราะเปนเคล็ดแกกันได แลวทานตุงขาว ถูกสอนวาอานิสงสตุงขาว แรงกวาตุงแดง 
นอกจากนี้ยังทานชอ 108 อันและกองทราย 108 กอง ก็เชื่อวาชวยใหคนท่ีตายโหงหรือตายไมดีจะพน
จากวิบากกรรม เปนตน (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม, 2550 : 70-
74)  

การนับถือผีของคนเมือง อันหมายถึงประชาชนท่ีอาศัยอยูในเขตภาคเหนือของประเทศไทย 
คือ เชียงใหม ลําพูน ลําปาง เชียงราย แพร นาน และแมฮองสอน มีการนับถือกันมาชานานแลว อัน
เปนเชนเดียวกันกับคนไทยในภาคอ่ืนๆ ในขณะเดียวกัน อิทธิพลความเชื่อเรื่องอํานาจอ่ืน เชน ผีสาง 
เวทยมนต ท่ีสงผลตอโลกทัศนและชีวทัศนของผูคนสวนใหญก็มีในภาคเหนือเชนกัน ดังจะเห็นไดวา 
โดยความเชื่อพ้ืนฐานของชาวลานนานั้น กอนการแผเขามาของพระพุทธศาสนาก็มีการนับถือผีหรือ
วิญญาณของบรรพบุรุษดั้งเดิมอยูแลว ไมเพียงเทานั้น ยังมีความเชื่ออ่ืนท่ีเชื่อมโยงกับอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ นั่นก็คือ เวทยมนต คาถา โหราศาสตร ยันต เปนตน ท่ีสัมพันธไปกับวิถีชีวิตและความ
เปนอยูของชาวลานนา กอนจะถูกผนวกรวมเขากันกับหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาในท่ีสุด แม
พระพุทธศาสนาเขามาในภายหลัง ก็ไมไดเปนปฏิปกษหรือทําลายความเชื่อดังกลาว กลับสรางสรรค
และกลมกลืนกันจนกลายเปนวัฒนธรรมของชาวลานนาท่ีมีความหลากหลาย ชาวลานนาเม่ือประสบ
กับเหตุการณท่ีเลวรายหรือตองการโชคลาภ มักจะจุดเทียนแกหรือขอพรตามท่ีตนประสงค เชน หาก
รูสึกวาตนเองเกิดเรื่องราวไมดีในชีวิต จึงตองพ่ึงพาความเชื่อท่ีสามารถหาทางออกใหได นั่นคือ จุด
บูชาเทียน ลดเคราะหหรือสะเดาะเคราะห ยกตัวอยางในชวงเทศกาลสงกรานต ชาวลานนาจะหา
เทียนมาจุดบูชาในวันพระยาวันหรือวันปากป โดยจะหาเทียนจากผูทําเทียนท่ีมีความรูทางดานการทํา
เทียนบูชา ซ่ึงสวนมากจะเปนนักปราชญผูรูท่ีมีความชํานาญในการเขียนอักขระลานนา รวมดวยกับ
องคความรูท่ีเปนทางดานไสยศาสตร และการลงอักขระภาษาลานนากอน แลวจึงนํามาบูชา เพราะ
เชื่อวาเคราะหราย สิ่งไมดี เสนียดจัญไร ทุกขโศก โรคภัยก็จะหายไป รวมถึงเม่ือตองการโชคลาภจึงมัก
ท่ีจะมีการบูชาเทียนรับโชค เปนตน โดยมีผูทําเทียนบูชานั้นเปนท้ังฆราวาสและพระสงฆ ในสวนของ
พระสงฆเองนั้นท่ีไดรับการขนานนามวาเปนผูมีวิทยาคม หรือปราชญชาวบาน ในสวนท่ีเปนฆราวาส
นั้นโดยสวนมากจะเปนนอยหรือหนาน กลาวคือเปนผูท่ีผานการบวชเรียนมา (พระนนทนันท มูลยศ, 
วิโรจน อินทนนท และ ปยะมาศ ใจใฝ, 2560 : 200-204) การจุดยันตเทียนเปนความเชื่อในลานนาท่ี
ชวยในการสงเสริมและหนุนสงดวงชะตาแกผูท่ีบูชา โดยการจุดยันตเทียนเปนการแสดงใหเห็นถึง
วัฒนธรรมและอัตลักษณในลานนาท่ีเชื่อวายันตเทียนมีพลานุภาพในการชวยเหลือผูท่ีจุดใหปราศจาก
เคราะหราย กอใหเกิดความสุขสวัสด์ิ ความเปนสิริมงคล และชวยปดเปาสิ่งชั่วรายท่ีเปนเสนียดจัญไร
แกตนเองและครอบครัว ซ่ึงโดยท่ัวไปยันตเทียนจะผานพิธีกรรมของอาจารยวัด (ปูจาน) หรือพระสงฆ
ท่ีไดลงอักขระศาสตรยันตไวแลว เพ่ือชวยเหลือผูท่ีประสพความทุกข เคราะหราย ดวงชะตาตก ใหพน
จากความทุกขลําบาก และเปนการหนุนสงใหเกิดความโชคดีเสริมดวงเวลาดวงตก เสริมทรัพย ชวยปด
เปาโรคาพยาธิหรือพนจากการตองโทษท่ีเขาปองรายฯลฯ (สมจันทร ศรีปรัชยานนท, พระมหาสุพัตร 
วชิราวุโธ และ ปาณิสรา เทพรักษ, 2565 : 234)  
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วิโรจน อินทนนท ไดจัดแบงความคิดและความเชื่อของชาวลานนาไว โดยใหความเห็นวา 
แมวาชาวลานนาจะอาศัยอยูรวมกันหลากหลายกลุมชาติพันธุ ในวัฒนธรรม ความเชื่อ ในแตละกลุม
ชาติพันธุอาจมีความแตกตางกันในรายละเอียดปลีกยอย แตโดยภาพรวมแลวชาวลานนาในหลายกลุม
ชาติพันธุนี้มีความคิดและความเชื่อรวมกัน ไดแก ความคิดและความเชื่อเรื่องผี ความคิดและความเชื่อ
เรื่องไสยศาสตร ความคิดและความเชื่อเรื่องโหราศาสตร และความคิดและความเชื่อจาก
พระพุทธศาสนา (วิโรจน อินทนนท, 2554 : 6) ซ่ึงชาวลานนามีความเชื่อเรื่องผีแถน ผีเมือง ผีบรรพ
บุรุษ ผีมด ผีเม็ง และความเชื่อเรื่องไสยศาสตร อักขระ เลขยันต และเทียนบูชาดวย แมชาวลานนาท่ี
ถือวาตนนั้นเปนคนเมืองจะมีอยูหลายกลุม หลากหลายชาติพันธุ และมีความเชื่อท่ีเปนลักษณะ
คลายคลึงกันนั้นคือความเชื่อเรื่องผี ไสยศาสตร โหราศาสตร รวมถึงการบูชาสิ่งเหนือธรรมชาติ ซ่ึงเปน
ความเชื่อหลักท่ีไดยึดถือ ท่ีมีมาแตเดิมกอนพระพุทธศาสนาจะเริ่มเขามามีบทบาทรวมในสมัยตอมา 
แตยังคงมีความเขาใจแรกเริ่มนั้นวา พระพุทธศาสนาเปนรูปแบบหนึ่งของคาถาอาคมอยู รวมท้ังการ
ถือผี วิญญาณ เวทยมนตคาถาของขลัง ซ่ึงแสดงใหเห็นวา ความเชื่อเรื่องสิ่งลี้ลับการบูชาอํานาจเหนือ
ธรรมชาติท่ีผูกแนนกับผูคนในสังคมลานนามีมายาวนาน และสามารถปรับตัวผสมผสานเขากับทุกสิ่งท่ี
เขามามีบทบาทใหมๆ ในสังคมไดอยางคอยเปนคอยไป  

นอกจากนั้น การทํานายทายทักของชาวลานนาท่ีถือไดวามีความเปนโหราศาสตรการ
พยากรณท่ีชัดเจนและมีหลักฐานเชิงประจักษคือ การดูเม่ือชาง (พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์ และคณะ, 2562 : 
254-271) (อานวา เม่ือ-จาง) คําวา “เม่ือ”  หมายถึง “การพยากรณ ฤกษยาม” และคําวา “ชาง” 
(ลานนาออกเสียงวา “จาง”) หมายถึง “การเลือกออก หรือ การคัดออก” ดังนั้น “เม่ือชาง” หมายถึง 
“การพยากรณดวยการสุมเลือกคําพยากรณออกมา” คลายกับการ “เสี่ยงเซียมซี” แบบโหราศาสตร
จีน 

เม่ือชาง : เซียมซีฉบับใบลาน พบท่ีวัดไชยพรหม เลขท่ี 215 หมูท่ี 5 บานไชยพรม ตําบลเวียง 
อําเภอเชียงคํา จังหวัดพะเยา ภาษาลานนาท่ีจารึก เรียกวา “เม่ือชาง ฉบับวัดไชยพรหม”      เวียง
เชียงคํา พระยาว จารในป พ.ศ. 2473 เนื้อหาของคัมภีร เปนคําพยากรณท่ีจารลงในใบลาน  ขนาด
เล็กมาก ความกวางประมาณ 4 เซนติเมตร และความยาวประมาณ 10 เซนติเมตร จํานวนคํา
พยากรณ 47 แผน จารไวเพียงดานเดียว หรือหนาเดียวของใบลานแตละแผน มีไมประกับเรียบรอยท้ัง 
2 ดาน มีไมแบนๆ ยาวขนาดเล็ก ผูกติดกับสายสยองเพ่ือใหผูตองการคําพยากรณเสียบลงไปในปกใบ
ลานท่ีเรียงซอนกัน เปนการ “ชาง” คือ “สุมเลือกคําพยากรณจากใบลานแตละใบ” คําพยากรณใน
เม่ือชาง มีท้ังดีและราย จะบรรยายเปนคําอุปมา โดยใชเนื้อหานิทานตอนเหตุการณสําคัญท่ีเปนจุด
เปลี่ยนชะตาชีวิต ข้ึนหรือลงของตัวละคร จากนิทานชาดกอันเปนท่ีรูจักกันดีในลานนา เชน พระสุธน 
ในสุธนชาดก พระเวสสันดร, ชูชก, ชาลี-กัณหา ในมหาเวสสันตรชาดก พระมโหสถบัณฑิต ในมโหสถ
ชาดก กปลชาดก สีวิไชยชาดก พระเทวทัต ในเวฬุกชาดก ฯลฯ และเหตุการณบางตอนของ
พระพุทธเจาจากปฐมสมโพธิ/พุทธประวัติ มาเปนคําพยากรณวา ผูชางจะไดลานใบใด จะดีหรือราย    
ก็ใหอานคําพยากรณ จะไดดําเนินชีวิตอยางระมัดระวัง ท้ังเปนภูมิปญญาแบบพระพุทธศาสนาเนน
เรื่องการสนองของกรรมดีกรรมชั่ว ท่ีแฝงอยูในวัฒนธรรมลานนา จึงไดนํามาเรียบเรียงเพ่ือการอนุรักษ
และผลิตซํ้าาเครื่องชวยปลอบประโลมใจ เม่ือมีภัยคุกคามใหไดมีท่ีพึงพิงยึดเหนี่ยวทางใจเอาไว แมจะ
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ไมใชท่ีพึงอันเกษม ทําใหพนจากความทุกขดังท่ีอัญเชิญพุทธภาษิตมาไวในเบื้องตน แตก็มีคาควรการ
แกการพิจารณาในภาพรวมทางวัฒนธรรมทองถ่ิน 

ดวยรูปแบบคําทํานายท่ีใชวัสดุหาไดในทองถ่ินคือใบลาน มาทําเปนตําราวาดวยคําพยากรณ 
ใชไมแบนๆ เสียบแซกลงไปในระหวางใบลานในผูก ทําใหเกิดคัมภีร “เม่ือชาง” ข้ึนมา เปนหนังสือ ผูก
ขนาดเล็ก เรียกวา “ลานกอม” มีจํานวน 1 ผูก จํานวนหนาลานท่ีจารบอกคําทํานาย 47 หนา ท่ีเปน
ใบบอกคําทํานาย 47 รายการ ดังใบสลากเซียมซี เปนมรดกทางภูมิปญญาของชาวลานนา พบท่ีวัด
ไชยพรหม ถือเปนเรื่องท่ีนาดีใจไมนอย สมควรเก็บรักษาและถายทอดสืบรุนตอไป บรรดาคําพยากรณ
ท่ีใชทํานายโชคชะตาราศีท้ัง 47 ใบ จําแนกเปนใบพยากรณเรื่องท่ีดีจํานวน 23 รายการ ท่ีพยากรณวา 
จะไดโชค ไดลาภ ไดยศศักดิ์ฐานะ และบริวาร และใบพยากรณเรื่องท่ีไมดีอีกจํานวน 24 รายการ ให
ระวังวาจะเกิดเภทภัย นับตั้งแตการทะเลาะวิวาท ตองเสียขาว เสียของ ทรัพยสินเงินทอง จะถูก
ฉอโกง จะถูกคนใกลตัวทรยศ จะสูญเสียตําแหนง ยศฐานาศักดิ์ แมกระท่ังจะมีอันตรายถึงเสียชีวิต 
ฐานท่ีมาแหงคําพยากรณก็อาศัยเหตุการณสําคัญท่ีเปนจุดพลิกผันชองชะตาชีวิต ท้ังรุงโรจน หรือรวง
โรยของตัวละครเอกในเรื่องมาใชเปนแนวชี้ชะตาของผูท่ีตองการรูอนาคตของตน แมวาคําพยากรณ
อาจจะไมแมนถึงหนึ่งในรอย แตก็นับวาเปนภูมิปญญาบรรพบุรุษชาวลานนาท่ีสรางเครื่องมือสําหรับ
บํารุงขวัญและกําลังใจเอาไว ในเม่ือมนุษยปุถุชนขาดอนาคตังสญาณ ไมอาจเล็งเห็นอนาคตของตน จึง
จําเปนตองเสี่ยงทายหาคําพยากรณเพ่ือท่ีตนจะไดมีกําลังใจทําความดี ขยันทํางาน ไมมามัวรอ
โชคชะตา รอบุญหลนทับ หรือราชรถมาเกย ท้ังจะไดระมัดระวังในการดําเนินชีวิตเม่ือไดใบบอกท่ีไมดี 
ใชคัมภีรคําทํานายนี้อยางเขาใจในเหตุและผล อยาใชโดยปราศจากการไตรตรอง เพราะท่ีไปและท่ีมา
อันเปนจุดพลิกผันชะตาของตัวละครเอกในนิทานชาดกท่ีใชเปนแบบอยาง ก็ลวนเกิดจากกรรม หรือ
การกระทําของตนท้ังในอดีตและปจจุบันเปนหลัก หาใชเกิดข้ึนเองแบบลอยๆ หรือมีผูทรงฤทธานุภาพ
ดลบันดาลใหเกิดข้ึนมาไม 
 
สรุป 

ในวิถีชีวิตของชาวลานนาไทย ผูคนสวนมากเชื่อในโหราศาสตร เชื่อการทํานายทายทักวา 
อนาคตของตนจะเปนอยางไร โดยผูมีบทบาทสําคัญในการทํานายของโหรเปนความจริงท่ีตองเชื่อถือ
ในวรรณกรรมท้ังหลายของลานนาไทย กลาวถึงโหราศาสตรไวหลายแหง นับวาปุโรหิตาจารยมี
ความสําคัญมากตอราชสํานักและตอมวลชน การทํานายทายทักในวรรณกรรมตางๆ กลายเปนคานิยม
ทางความเชื่อถือสําหรับคนลานนาไทย ความเชื่อในฤกษยามเปนความเชื่อท่ีมีมาแตโบราณจนกระท่ัง
ถึงทุกวันนี้ เปนความเชื่อท่ีอาศัยการคํานวณทิศทางของดวงดาววาจะมีผลตอชีวิตมนุษยในเวลาท่ีมี
การกระทํามงคลหรือจะออกเดินทางมักนิยมดูฤกษยามเสียกอน เพ่ือความเปนสิริมงคลและมีโชค
ปราศจากภยันตรายท้ังปวง ความเชื่อเรื่องโชคชะตาเรามักจะเชื่อกันวา คนจะโชคดีหรือโชคราย 
ข้ึนอยูกับชีวิตของตน โหรจะเปนผูมีบทบาทในการทํานายโชคชะตา สิ่งนี้จึงฝงอยูในใจของคนลานนา
ไทยตลอดมา รวมถึงการทํางานทุกอยางตองหาฤกษยามและเก่ียวขอกับโชคชะตาเสมอ จะเห็นไดจาก
ตําราโหราศาสตรของชาวลานนา ซ่ึงปรากฏในเอกสารใบลานและพับสาหลายฉบับดวยกัน เชน ตํารา
สุริยยาตรา เปนตําราท่ีเก่ียวกับการคํานวณวิธีการนับปฏิทิน ซ่ึงไดรับอิทธิพลมาจากอินเดียมีเนื้อหา
เก่ียวกับการคํานวณปฏิทินแบบสุริยคติ เปนตน ซ่ึงพ้ืนฐานความเชื่อดั้งเดิมของชาวลานนากอนท่ีจะมี
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พุทธศาสนาเขามา คือ ความเชื่อเรื่องผีหรือสิ่งเสนลับท่ีไมสามารถพิสูจนได เชื่อวา การเปลี่ยนแปลงใด 
ๆ ในโลก ลวนมาจากผีเปนผูดลบันดาลใหเกิดข้ึน โดยผีแบงออกเปนสามกลุม คือ ผีท่ีปกปกรักษาตัว
บุคคลพอเกิดแมเกิดรวมไปถึงความเชื่อเรื่องขวัญในตัวบุคคล ผีกลุมท่ีสอง คือ ผีท่ีอยูในสิ่งแวดลอมใน
วิถีชีวิต เชน ผีบาน ผีเรือน ผีบรรพบุรุษ ผีปาเขา ผีตนไม ผีในน้ํา ผีกลุมท่ีสาม คือ ผีฟาหรือเรียกกันวา 
ผีแถน ซ่ึงจะมีอิทธิพลตอคนท่ัวไปในเรื่องของความสมบูรณของธรรมชาติ ลมพายุ ฝนตก ฟารอง 
แสงแดด ฯลฯ เม่ือศาสนาพุทธเขามาพรอมกับโหราศาสตรรวมถึงวิทยาการตางๆ ท่ีเปนหลักการและ
เปนท่ียอมรับจากชนชั้นปกครอง กอนท่ีจะแพรกระจายลงสูชาวบาน ผีจึงถูกจัดระบบระเบียบใหมให
เขากับหลักการใหม ทําใหคนลานนานับถือพุทธศาสนาเปนสรณะท่ีพ่ึงแตก็ยังอยูรวมกับผีได 
 
ขอเสนอแนะ 

1. ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 
โหราศาสตรการพยากรณมีอิทธิพลตอประชาชนอยางมาก เนื่องจากผูคนท่ีใชบริการศาสตร

พยากรณตองการท่ีพ่ึงทางใจ และเพ่ือหาทางออกใหกับชีวิตของตนเอง ซ่ึงพฤติกรรมการตัดสินใจใน
การใชบริการศาสตรพยากรณของประชาชน เกิดจากปญหาตางๆ ประกอบไปดวย ดานการงาน 
การเงิน ครอบครัว ความรัก การเรียน สุขภาพ และโชคลาภ ทําใหศาสตรพยากรณนี้ไดรับความสนใจ
และเติบโตข้ึนมากในปจจุบัน เพราะถือวาเปนทางออกท่ีสําคัญ ใหกับผูท่ีเกิดปญญาในชีวิตดานตางๆ 
ซ่ึงสาเหตุของการมาใชบริการหมอดูสวนใหญ เนื่องจากตองการรับรูดวงชะตาท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต 
เพ่ือเสริมสรางกําลังใจในการดํารงชีพ รวมท้ังเปนแรงบันดาลใจในการทํางาน หมอดูท่ีใหคําพยากรณ
ท่ีดี ทําใหผูใชบริการมองเห็นทางออกของปญหาตางๆ และเกิดความสบายใจ มีความหวังและกําลังใจ 
คลายความวิตกกังวลและลดความเครียด เนื่องจากความเชื่อและศรัทธาในตัวผูใชบริการท่ีเชื่อวา
คําแนะนําของหมอดูสามารถนําไปใชเพ่ือประกอบการตัดสินใจในการดําเนินกิจกรรมตางๆ ของชีวิต 
ในทํานองกลับกัน ก็อาจเปนชองทางในการหลอกลวงไดดวย ดังนั้น รัฐควรมีเขามาควบคุมเพ่ือให
ศาสตรพยากรณเปนศาสตรวิชาชีพ มีการควบคุมและตรวจสอบไดดวยกลไกของรัฐ เพ่ือเปนการ
คุมครองผูบริโภคดวย 

2. ขอเสนอเพ่ือการเขียนบทความวิชาการครั้งตอไป 
ควรมีการศึกษารูปแบบการพยากรณในลานนาแบบเฉพาะเจาะจง เชน การดูเม่ือ การดูฤกษ

ยาม หรือแมกระท่ังการสูผีลง เพ่ือใหเกิดองคความรูและสามารถถายทอดองคความรูไดงายยิ่งข้ึน กับ
ท้ังควรศึกษาความแมนยําในการทํานายโดยสามารถแสดงผลเปนสถิติตัวเลข เพ่ือความนาเชื่อถือของ
ศาสตรการพยากรณ 
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